2. neděle velikonoční, roční cyklus A, B, C

2. neděle velikonoční, 23. 4. 2017
Biblické úryvky: čtení jednotlivých ročních cyklů; Jan 20,19-31 
Drazí bratři a sestry, první dvě neděle velikonoční jsou nám každý rok předkládány stejné úryvky z Janova evangelia. O první neděli velikonoční je to evangelium o Marii Magdalské, respektive o dvou učednících, kteří putují ke hrobu. Druhá neděle velikonoční pak vypráví o Ježíšově zjevení učedníkům prvního dnes po sobotě večer, respektive o týden později. Právě ono druhé zjevení, které časově připadá na druhou neděli velikonoční, je důvodem, proč tomuto úryvku nasloucháme každý rok právě o druhé neděli velikonoční.
Úryvek prvního čtení je vybrán pochopitelně ze Skutků apoštolů. V něm slyšíme každý rok o životě prvotní Jeruzalémské církve. 
Úryvek žalmu je každý rok vybrán z „velikonočního“ žalmu 118. 

A druhé čtení nám každý rok předkládá text jiného listu. V ročním cyklu „A“ je to začátek 1 Petrova listu. V ročním cyklu „B“ slyšíme verše 5. kapitoly 1 Janova listu a konečně v ročním cyklu „C“ slyšíme slova ze začátku Janovy apokalypsy.
Evangelium – Jan 20,19-31

Evangelista Jan začíná svou zprávu o událostech prvního dne po sobotě vyprávěním o Marii Magdalské a o dvou učednících, kteří běží ke hrobu (viz minulá nedělě). Následuje vyprávění o ranním setkání Marie s Ježíšem. Toto setkání se odehrává u hrobu. A po té následuje vyprávění dnešního evangelia, které je závěrem Janova evangelia. V něm můžeme nalézt ještě 21. kapitolu (zprávu o setkání u Tiberiadského jezera). Ale i na základě toho, že konec 20. kapitoly představuje zřejmý závěr evangelia, je zřejmé, že 21. kapitola je pozdějším přídavkem, dovětkem. 

Dnešní evangelijní úryvek tedy musíme číst nejen jako prosté vyprávění, ale také v kontextu celého evangelia. Protože právě do těchto posledních veršů evangelista vkládá také vysvětlení, proč píše své evangelium. Zpráva o Ježíšově zjevení Jedenácti je zakončením celého evangelia, je posledním vyprávěním o historickém Ježíši, ale zároveň je také vyprávěním, které otevírá budoucnost a tuto budoucnost představuje. To budeme moci vidět u jednotlivých výpovědí. 

Setkání s Ježíšem – různí evangelisté

Již minulou neděli jsme v homilii zdůrazňovali, že evangelisté ve svých zprávách o Kristově vzkříšení nevypráví jen o tom, že Ježíš vstal z mrtvých, nepředkládají jen tuto historickou událost, ale snaží se prostřednictvím vyprávění ukázat také to, že Ježíš zůstává uprostřed své církve, respektive že i v dobách budoucích, tedy i v dnešní době, se každý člověk může setkat se vzkříšeným Pánem (této tematice se také věnuje podstatným způsobem bohoslužba slova velikonočního oktávu).


Když se podíváme na dnešní úryvek, můžeme vidět, že Ježíšova přítomnost pro budoucnost je zdůrazněna ve dvou prvcích. Jednak to je společenství, které se shromažďuje v neděli. A pak jsou to také rány, které Ježíš ukazuje, respektive kterých se má Tomáš dotknout. Konkrétněji se tomu budeme věnovat na daném místě této homilie. Nyní jen zdůrazněme, že evangelista se zde nesnaží zaznamenat jen historickou událost, ale představuje budoucnost, představuje, jakým způsobem se mohou setkávat se Vzkříšeným generace následující. 

Ježíš přichází tam, kde jsou učedníci shromážděni

První informace, kterou nám evangelista v dnešním úryvku říká, je následující: „Navečer prvního dne v týdnu přišel Ježíš tam, kde byli učedníci“. Ekumenický překlad sleduje přesnější vyjádření řeckého originálu: „Téhož dne večer – prvního dne po sobotě – když byli učedníci ze strachu před Židy shromážděni za zavřenými dveřmi…“. Ekumenický překlad přidává slovo „shromážděni“, ale správně vyjadřuje důvod tohoto shromáždění – byli shromážděni ze strachu, byli shromážděni za zavřenými dveřmi. Evangelista nekonstatuje prostý fakt shromáždění těchto učedníků. Předkládá důvod, proč jsou shromážděni – ze strachu. To je důvod, proč jsou spolu. Jestliže se v jejich středu následně objeví Ježíš, pak přichází nejen do jejich středu, ale přichází i do jejich strachu. Přichází tam, kde jsou učedníci ze strachu…


Ježíš přichází tam, kde jsou učedníci. A to ne jen ve smyslu prostorovém – místo, kde jsou, ale také ve smyslu duchovním – do stavu, ve kterém se učedníci nacházejí, do místa, kde se nacházejí ve svém duchovním životě, ve svém dozrávání… Ježíš přichází tam, kde se učedník nachází, tam kde učedník je. Podobné vyjádření předkládá např. i evangelista Lukáš, např. ve vyprávění o emauzských učednících. Lukáš říká, že když spolu o tom všem rozmlouvali, tu se k nim připojil sám Ježíš – Ježíš přichází do jejich zármutku, do jejich bolesti… První, co tedy můžeme říci, že Ježíš přichází tam (nejen prostorově, ale i psychicky a duchovně), kde jsou jeho učedníci. 


Velmi důležitou úlohu ale hraje slovu „spolu“, nebo „shromážděni“. Ježíš nepřichází tam, kde je jeho učedník sám, ale tam, kde je shromážděn, kde jsou učedníci spolu. Následně uvidíme, že Tomáš není s ostatními a že ke zjevení Ježíše tomuto apoštolovi dojde až ve chvíli, kdy bude s ostatními. Ano, Ježíš přichází tam, kde je jeho učedník, ale tento učedník musí splnit jednu podmínku – totiž být tam, kde jsou i ostatní učedníci, tedy zde už jen ve významu místa. Je zde jasně řečeno, že Ježíš přišel tam, kde byli učedníci shromážděni. A zatímco poprvé Tomáš shromážděn nebyl, tak podruhé už v tomto shromáždění, v tomto společenství byl. 

Stojí za zmínku zdůraznění dvou věcí. A jednak, že do tohoto shromáždění přichází vzkříšený Ježíš prvního dne po sobotě, tedy v nedělní den. A pak je vhodné uvažovat, kam za nimi přichází. Kde se tito učedníci skrývali? Měl někdo z učedníků kontakt na někoho, u koho by se mohli skrývat? Pak by bylo otázkou, proč by u tohoto člověka neslavili i velikonoční večeři. Místo nemůžeme jasně stanovit, protože nám ho evangelista nepředstavuje. Můžeme se ale domnívat, že učedníci jsou shromážděni tam, kde slavili před tím velikonoční večeři, tedy ve večeřadle. Když to tedy shrneme, tak můžeme říci, že Ježíš se zjevuje tomu, kdo je v nedělní den shromážděn ve večeřadle, kdo vytváří společenství s ostatními učedníky. To důležité je tak být s ostatními. Tam, kde jsou ostatní, tam se člověk může setkat s přicházejícím zmrtvýchvstalým Pánem. 
Můžeme přemýšlet o tom, proč Tomáš s ostatními nebyl. Jak je možné, že všichni ostatní jsou spolu ve večeřadle a jen jeden jediný, Tomáš, tam chybí. Evangelista nám neříká důvod, proč tam Tomáš není. Možná šel ostatním nakoupit, možná jeho přítomnost byla do jisté míry ospravedlnitelná. Evangelista nám ale žádný důvod neříká. A v jeho pohledu je vlastně každý důvod neospravedlnitelný. Protože to, že není tam, kde jsou ostatní, že nevytváří společenství, pro něho znamená, že se nesetkává se vzkříšeným Pánem. Tato absence, tato jeho nepřítomnost z něj dělá toho, kdo není svědkem zmrtvýchvstání.


Až teprve Tomáš změní svůj postoj, a bude následující týden s ostatními ve společenství, právě tehdy se bude moci setkat s Ježíšem. Ježíš nepřichází za ním někam do samoty – když jsi tam nebyl, tak já se ti zjevím jinde. Ježíš nepřichází, aby hned vyléčil Tomášovu nevěru. Čeká, až bude vytvářet s ostatními společenství, až bude s nimi, až nebude o samotě a teprve pak se zjevuje i jemu.

Toto vyprávění by v nás tedy mělo prohlubovat touhu po tom prožívat svůj život ve společenství. Protože pokud jej prožíváme o samotě, jako sólisti, pak jsme podobni Tomášovi, který jako jediný z Ježíšových učedníků nemohl první týden prožívat s vědomím Kristova vzkříšení a v radosti nad touto zvěstí. Je třeba pochopit, že jako sólisti, jako osamocení jedinci neobstojíme. Že jako takoví jsme podobni Tomášovi, který nebyl tam, kde byli ostatní učedníci, a proto byl stigmatizován tím, že nebyl prvního dne po sobotě svědkem Ježíšova vzkříšení. Dokážete si představit tu „hanbu“? Tomáš žil týden mezi ostatními s tím, že on jako jediný neviděl vzkříšeného Ježíše. Dokážete si představit, že bychom zde všichni říkali, že jsme se osobně setkali se vzkříšeným Ježíšem a jen já sám jsem ho neviděl? 

Evangelista nám tak zdůrazňuje důležitost nedělního společenství bratří a sester. Můžeme uvažovat o tom, zda tímto společenstvím můžeme nazvat společenství lidí, kteří přijdou do kostela slavit nedělní mši svatou, sednou se někde stranou, odděleně od ostatních, a hned po mši zase utečou rychle pryč… Je toto společenství, které vytváří prostředí k tomu, aby do něj přišel Ježíš?

Můžeme se setkat s mnoha lidmi, kteří se považují za křesťany, ale takový fanatismus, jako slavit každou neděli mši svatou, dělat nebudou – to už nemá nic společného s křesťanstvím. To důležité je být pokřtěný a hlásit se ke křesťanství. Takový člověk si ale vůbec neuvědomuje, že tímto svým postojem vyjadřuje, že pro svůj křesťanský život se nepotřebuje setkávat se vzkříšeným Pánem. On si nějak křesťansky žije, ale setkat se s Kristem k tomu nepotřebuje!
Dnešní evangelium nám tak zdůrazňuje důležitost společenství pro setkání se s Kristem. Je nám vlastně řečeno, že i my se můžeme setkat se vzkříšeným Pánem. Vyžaduje se ale od nás, abychom nebyli o samotě, mimo společenství, odloučeni, odděleni, ale abychom byli ve společenství. To je také důvod, proč tak častokrát zdůrazňuji a vedu věřící k tomu, aby si v kostele sedali k sobě a dopředu, abychom vytvářeli společenství. A toto společenství nemáme vytvářet jen při mši svaté, ale má to být celkově život ve společenství. Bohužel v mnoha farnostech se můžeme setkat s nemalým počtem věřících, kteří způsobem svého života jasně vyjadřují, že ke svému křesťanskému životu žádné společenství nepotřebují… Jinými slovy, oni nepotřebují se setkávat se vzkříšeným Kristem!
Jedním z největších trestů v církvi je exkomunikace, tedy vyobcování, vyčlenění ze společenství církve. Je to trest, který staví člověka mimo společenství, brání mu v přístupu ke svátostem. Vlastně tohoto učedníka staví mimo dění. Tato exkomunikace může probíhat dvojím základním způsobem – exkomunikace vyhlášená, tedy kdy některá z církevních autorit prohlásí někoho za exkomunikovaného, nebo exkomunikace latae sententiae, tedy exkomunikace, která se stává skutečnou vykonáním samotného skutku. Tedy že člověk vykoná takový skutek, kterým se sám vyobcuje, vyčlení ze společenství. Jak je smutné, když my připojujeme třetí prvek, a to je vyčleňování se ze společenství samotnou neochotou, tím, že o druhé nemáme zájem. Jak je smutné a zároveň hrozné, když provádíme takovouto „exkomunikaci“, vyčlenění se ze společenství bratří a sester! To není jen o způsobu, jak budu prožívat svůj život. To má fatální důsledky v tom, jak prožívám svůj křesťanský život, čeho jsem svědkem, a kam směřuji. 

Společenství je jedním ze základních aspektů křesťanského života. Když v dějinách vznikalo nově společenství křesťanů, tak si římský imperátor vyžádal od jednoho ze svých služebníků, aby o těch křesťanech něco zjistil, aby mu popsal základní charakteristiky křesťanského života. Imperátorovi pak přichází dopis, ve kterém stojí: „Imperátore, chtěl jsi, abych ti napsal něco o novém náboženství. Křesťané jsou lidé, kteří se scházejí“. Společenství je představeno jako hlavní charakteristika křesťanského života. Křesťané jsou lidé, kteří se scházejí!!! A právě do tohoto společenství přichází vzkříšený Kristus.
Ježíš přináší (přeje) pokoj
Vzkříšený Ježíš přichází mezi své učedníky a přináší jim pokoj. Můžeme říci, že je to jedna z hlavních věcí, která je charakteristická pro Ježíšovu návštěvu. Vždyť celkem třikrát dnes slyšíme o tom, že Ježíš se obrací na učedníky a říká jim, pokoj vám. Toto oslovení není z úst Vzkříšeného pouhým běžným pozdravem (jednalo se o slova pozdravu), ale je skutečným poselstvím, je vyjádřením toho, co Vzkříšený skutečně přináší do života člověka. 

Když Vzkříšený přichází mezi učedníky a přeji jim pokoj, co jim to vlastně přeje? V první řadě je vhodné zamyslet se nad termínem pokoj obecněji, z pohledu biblických textů. Protože my v dnešní době termín pokoj častokrát spojujeme s termínem mír. Pokoj je tam, kde vládne mír. Mír a pokoj jsou potom určitým opakem stavu války, či různých sporů, jsou tedy vyjádřením negace tohoto stavu – neválka, to je mír a pokoj. Biblické pojetí ale představuje pokoj v mnohem širším úhlu pohledu. První, co je dobré skutečně zdůraznit, je, že Vzkříšený nepřeje učedníkům tento stav neválky. Jeho přání pokoje je mnohem intenzivnější.

Hebrejský termín „šalom“ znamená úplnost. Je to každodenní spokojený život, stav souladu mezi člověkem a jeho okolím, tedy mezi člověkem a druhým, respektive celým stvořením, je to ale také stav souladu mezi člověkem a Bohem a mezi člověkem a sebou samým. Pokoj je opakem hříchu. Jestliže hřích přinesl do života člověka nepokoj, totiž narušení oné prvotní harmonie, a to jak vlastního života, tak také vztahů, do kterých člověk vstupuje, pak Vzkříšený do života člověka znovu tento pokoj přináší. Pokoj je stavem naprosté rovnováhy lidského života, je to stav určité blaženosti, štěstí. Pokoj, který Ježíš přeje učedníkům a který jim přináší, je pokojem, který naplňuje lidský život, je to pokoj, který je, mohli bychom říci, určitým životním stylem.

K tomuto biblickému pojetí pokoje je vhodné připojit ještě Janův náhled na situaci. Můžeme si všimnout, že když Vzkříšený přeje pokoj, že je toto přání vždy s něčím spojeno. V prvním a třetím případě je kladen důraz na společenství – pokoj je přán těm učedníkům, kteří jsou shromážděni, kteří jsou spolu. V druhém a třetím případě je pak přání pokoje spojeno s ukázáním rukou a boku, s ukázáním ran po hřebech. Zaměřme se na tyto dvě vlastnosti pokoje, který Ježíš přináší, trochu pozorněji.
První rozměr pokoje, který je nám v evangelijním úryvku představován, je rozměr společenství. Pokoj je přinášen a vládne tam, kde je společenství, kde jsou Kristovi učedníci shromážděni, kde tvoří společenství. Není to tedy jen tak, že Vzkříšený přichází tam, kde jsou učedníci shromážděni (viz předchozí odstavce). Tento Vzkříšený do tohoto společenství také přináší pokoj, totiž soulad, štěstí, harmonii… Jak jsme již mohli vidět, biblické pojetí zdůrazňovalo, že pokoj obsahuje také soulad člověka se svým okolím. Jinými slovy tedy můžeme říci, že pro to, aby člověk mohl dosáhnout pokoje, musí žít v souladu s ostatními. A to ne jen v tom negativním slova smyslu – s nikým nevedu spory, s nikým se nehádám, ale v tom pozitivním rozměru – vytvářím s druhými společenství, jsem s nimi ve vztahu.


Při slavení mše svaté si sami tento pokoj přejeme. A to před svatým přijímáním. Gesto přání si pokoje není gestem smíření – to už máme dávno být. Je to gesto, které vyjadřuje toto naše společenství, ve kterém může vládnout Kristův pokoj. Tento pokoj nemůže přát nikdo, kdo je mimo společenství, nebo jeho adresátem nemůže být ten, kdo je mimo společenství. V úvodu do Římského misálu k tomuto gestu čteme: Následuje pozdravení pokoje, jímž církev vyprošuje pokoj a jednotu pro sebe a pro celou lidskou rodinu, a věřící tak vyjadřují církevní společenství a vzájemnou lásku, dříve než přijmou svátost. Text dále zdůrazňuje, že přání pokoje se má přát jen těm, kdo jsou v mém okolí. Že se nemá chodit po kostele. Můžeme uvažovat o tom, proč dokument zdůrazňuje tuto věc, a zda je přestupkem, když jdu po kostele podat ruku někomu dalšímu. Je ale dobré se zamyslet nad tím, proč dokument toto říká. Důvod je totiž velmi prozaický – ono se předpokládá, že lidé sedí u sebe, nikoli rozstřelení po celém kostele – protože pokud jsme takto rozhozeni, každý v jiné části kostela, pak toto gesto tak trochu ztrácí svůj význam, pak přání pokoje se stává jen prázdným gestem, ve kterém se pokoj těžko přeje. Dokument si tedy v jistém slova smyslu ani nedokáže představit, proč bych, obklopen dalšími lidmi, měl jít přát pokoj někomu jinému, který je také obklopen lidmi. Dokument tedy nepočítá s variantou, že lidé sedí rozstřeleni po kostele, každý ve své vlastní lavici...

Druhý rozměr onoho pokoje je vyjádřen ukázáním rukou a boku, tedy míst, které nesou označení po ranách. Právě ukřižování nastolilo tento pokoj, který Ježíš přináší. Pokoj, který přináší Ježíš, není pokojem, který nabízí tento svět, není to pokoj domluvy, kompromisů... Je to pokoj, který je důsledkem Ježíšova vítězství nad hříchem a smrtí. Není to pokoj neválky, pokojného soužití, ale je to pokoj skutečného vítězství. 


Jak daleko je tento pokoj od toho, co praktikuje tento svět. Ten nastoluje pokoj prostřednictví vlastního vítězství (jedna strana zvítězí a ta určuje podmínky míru, pokoje), nebo prostřednictvím kompromisu. Pokoj, který je postavený na dohodě, na smlouvě. Všichni moc dobře víme, jak je takový pokoj vratký, nestabilní. Ježíš nenastoluje pokoj kompromisu ani pokoj domluvy. Jeho pokoj je pokojem, který vyvěrá z kříže, z jeho ran, z jeho vítězství.

Můžeme říci, že tam, kde vládne hřích, tam není místo pro Kristův pokoj, tam tento pokoj nemůže projevit svou moc. Ano, všichni dobře známe, jak se v našem srdci rozhostí neklid, když něco pokazíme, když selžeme. Naopak, jak častokrát se, třeba po slavení svátosti smíření, v našem srdci rozhostí pokoj. To je nejzřetelnější úkaz toho, že pokoj je přinesen tím, který zvítězil nad hříchem a nad smrtí.

Ježíš na ně dechl

Ježíš, který popřál pokoj, mluví o poslání učedníků. Jako Otec poslal mě, tak já posílám vás.
Toto vyslání ukazuje, v čem spočívá ono poslání. Není to pokračování Ježíšova poslání, protože to bylo dokončeno. Celé Janovo evangelium je postaveno na principu – od Otce vyšel, zemřel a k Otci se vrací. Můžeme říci, že Ježíšovo poslání má kruhový charakter, kdy ono směřování je od Otce k Otci. Smrtí na kříži, hodinou, kdy byl Syn člověka oslaven, bylo toto poslání dokončeno! Kristův učedník nepokračuje, ale má podíl na tomto poslání, tedy v tom slova smyslu, že opakuje stejné směřování, v tomto případě však od Krista ke Kristu. A ve středu tohoto poslání je i u jeho učedníka přítomen kříž, jako hodina, kdy je člověk oslaven, respektive jako skutečnost, která nastoluje pravý pokoj. Kristův učedník tedy opakuje obsahově Kristovo poslání – ve smyslu směřování.

Ježíš učedníky nejen vysílá, ale dává jim k tomu také svého Ducha (dechne na ně). U tohoto Ducha je zdůrazňována moc odpouštět hříchy. Jestliže před tím bylo zdůrazněno ono vyslání, v jehož centru stál kříž, pak nyní je zdůrazněn obsah tohoto poslání – smíření. Stejně jako Ježíš přišel ne proto, aby člověka odsoudil, ale aby ho zachránil, tak i jeho učedník má konat stejným způsobem – má odpouštět hříchy.


Námitkou může být, že Ježíš mluví také o neodpuštění hříchů. Ano, i tato varianta je v životě jeho učedníka možná. Duch je dáván i proto, aby učedník neodpustil… Samozřejmě můžeme uvažovat o tom, co tato slova znamenají. 


Někteří vykládají tato slova jako předání jurisdikční moci. Zde je třeba zdůraznit, že tato moc není dána všem Ježíšovým učedníkům, ale Jedenácti (případně by se mohlo poukazovat na to, že Tomáš není přítomný, že ten tuto moc nemá, ale to asi není záměrem evangelisty. Takže nebudeme mluvit ani jen o Jedenácti, ale budeme mluvit o Dvanácti, totiž dvanácti apoštolech). Sbor apoštolů je doplněn pouze ve chvíli Jidášovy zrady. Pak už nikdy tento sbor nebude doplněn. Jejich nástupci se ale stávají biskupové. A tak můžeme říci, že tato moc je svěřena Dvanácti a těm, kteří přichází po nich, totiž biskupům. Pak je zřejmé, že se jedná o některé závažné věci, které právo vyhrazuje právě biskupům. To se ale dostáváme do určitých úvah, které evangelista sám více nerozvíjí. To, co můžeme zdůraznit, je skutečnost, že Kristovi nejbližší učedníci dostávají Ducha, který se projevuje projevováním milosrdenství, či jeho zadržováním. 
Tomášovy podmínky

Evangelista nás následně zpravuje o Tomášově nepřítomnosti. Znovu zdůrazněme, že Jan více nerozvíjí, proč tam Tomáš nebyl. Říká nám ale, že když mu učedníci říkají, že viděli Pána, že jim nevěří. Proto bývá Tomáš označován, trochu neprávem, jako „nevěřící“. Neprávem, protože všichni ostatní učedníci se chovali podobně, a to dokonce ve vyprávění jiných evangelistů ještě i ve chvíli, kdy se jim sám Ježíš zjevil. Řekl bych, že nedostatkem tohoto učedníka není to, že nechce věřit ostatním. Jeho nedostatkem je, že nebyl ve společenství ostatních! Bůh po nikom, ani ve víře, nepožaduje nějaké velké výkony. Spíše naopak. Můžeme říci, že se snaží člověku vše usnadnit. Ale otázkou je, zda člověk dává příležitost k tomu, aby ho Bůh mohl oslovit. Ve chvíli, kdy Tomáš bude ve společenství ostatních učedníků, zjeví se i jemu Ježíš, respektive mu bude dokonce věnovat zvláštní pozornost.


Tomáš klade podmínky, které musí být splněny, aby uvěřil, že Ježíš skutečně vstal z mrtvých. První podmínku ale musí splnit on sám – musí být tam, kde jsou učedníci shromážděni.


Podívejme se ale nyní pozorněji na podmínky, které klade Tomáš. Můžeme je shrnout do tří oblastí. Tomáš nechce mít nic zprostředkovaně (on musí vidět, on se musí dotknout…), Tomáš chce vidět Ježíšovy rány a chce se dotknout. Tyto Tomášovy podmínky jsou velmi důležité. Protože pokud Tomáš uvěří, je to jasné znamení toho, že podmínky byly splněny. Je těžko představitelné, že tento Tomáš by o týden později otočil, uvěřil, třebaže by vzkříšeného Ježíše neviděl, respektive by se ony jím dané podmínky nesplnily…
Splnění podmínek

První podmínkou je, že to musí být sám Tomáš, kdo uvidí vzkříšeného Ježíše. Tomáš se nechce spolehnout na svědectví ani svých nejbližších. On sám se chce přesvědčit, on sám chce vidět. Díky němu se vzkříšení Ježíše nestává poselstvím na bázi „jedna paní povídala“, ale je svědectvím toho, který se nadevší pochybnost setkal se vzkříšeným Pánem.

Další podmínkou je vidění Ježíšových ran. Tomáš nechce být oklamán v osobě. Chce si být jistý tím, že se ho učedníci nebudou snažit oklamat tím, že mu před oči postaví nějakého herce-dvojníka. Chce skutečně vidět, že před ním stojí ukřižovaný Kristus, totiž člověk, který má na svém těle známky předchozího ukřižování. Splnění této podmínky tedy vyjadřuje, že před Tomášem nestál nějaký herec, ale skutečně historický Ježíš, ten Ježíš, který žil zde na zemi, který zemřel na kříži.


Poslední podmínkou je, že se chce těchto ran dotknout. Jakoby Tomáš přemýšlel i o možnosti nějaké halucinace. Nestačí jen s nějakým vnějším očním vjemem. On se chce dotknout, chce se přesvědčit, že ten, kdo před ním stojí, je skutečně živý, je reálný, ne jen nějaká představa, fata morgana.


Tomášovy podmínky se v mnoha ohledech shodují s tím, o čem vypráví ostatní evangelisté. I oni se svým specifickým způsobem vyprávění snaží tyto věci zdůraznit. Ježíš, který přichází, ukazuje své rány, vyzývá učedníky, aby se jej dotkli, respektive před nimi jí rybu.


Tyto Tomášovy podmínky a jejich předpokládané splnění (pokud uvěřil a byl o několik desítek let schopen pro tuto víru položit svůj život) jsou pro nás jedním z nejvýznamnějších svědectví nejen o prázdném hrobě, ale o tom, že Pán skutečně vstal. Tomáš se tak stává v jistém slova smyslu naší prodlouženou rukou, kterou se i my můžeme dotýkat vzkříšeného Krista a být sami věřícími.

Reakce na rány

Toto vyprávění ale má ještě hlubší význam. My nejsme jen odkázáni na Tomáše a jeho svědectví, ale je také vyjádřením toho, jak se my sami můžeme setkávat se vzkříšeným Kristem. Znovu můžeme říci, že všichni evangelisté se ve svých vyprávěních nepozastavují jen u toho, aby nám popsali realitu Ježíšova vzkříšení, ale představují nám, jak se lidé budoucnosti mohou ve své době setkávat se vzkříšeným Pánem. Jsou jmenovány mnohé skutečnosti – stolování, Písmo… Evangelista Jan zdůrazňuje dvě věci. Společenství – o něm už jsme mluvili, že právě společenství je místem, ve kterém se člověk může setkávat se Vzkříšeným. A pak také Ježíšovy rány a jejich dotek, které mohou člověka vést k tomu, aby se setkal se Vzkříšeným Pánem.

V momentě, kdy se Tomáš dotýká Ježíšových ran (nebo je alespoň k této skutečnosti pozván), vyznává, že Ježíš je jeho Pán a Bůh. Dotek ran ho vede k vyznání víry. Pro pochopení tohoto Tomášova vyznání a zasazení do našeho života, je vhodné se ve vyprávění trochu vrátit v čase, a to do chvíle, kdy Ježíš stojí před Pilátem. Ten jen v procesu v počátku považuje za osobu, jejímž prostřednictvím si může tropit posměch ze židů – hle, váš král… Ve chvíli, kdy ale před ním stojí zbičovaný Ježíš, ve chvíli, kdy se on sám dostává do kontaktu s jeho ranami, konstatuje, hle člověk.
Máme tak zde dvě postavy, které se konfrontují s Ježíšovými ranami. Pilát konstatuje, že vidí člověka. Tomáš naopak říká, že vidí Boha a svého Pána.

Právě dotek Ježíšových ran je tím, čeho se můžeme dotýkat i v dnešní době. Utrpení, jako skutečnost, se kterou člověk vstupuje do kontaktu. A je pak otázkou k jakému vyznání jej povedou. Zda utrpení, které vstupuje do jeho života, jej povede k tomu, aby pochyboval o Bohu – hle člověk, nebo aby naopak s úctou padl na kolena a vyznal – můj Pán a můj Bůh.

Se vzkříšeným je možné se i v dnešní době setkat. Je možné se jej spolu s Tomášem dotýkat, a to právě skrze rány, skrze utrpení. Člověk má ale tendenci právě takové okamžiky vnímat jako popření Boha, případně jako okamžik, kdy ho Bůh opouští, nechává na holičkách. Takové okamžiky ale jsou příležitostí pro člověka, aby se intenzivněji spojoval s Kristem. Aby se svými bolestmi dotýkal jeho ran. Tedy nejen aby se spojoval s jeho utrpením, ale aby se setkával se Vzkříšeným Pánem!

Blahoslavenství

Evangelijní úryvek zakončuje vyprávění o události osmého dne Ježíšovým blahoslavenstvím: „protože jsi mě uviděl, uvěřil jsi. Blahoslavení, kdo neviděli a (přesto) uvěřili!“. Ježíšův výrok otevírá poselství Ježíšova vzkříšení budoucím generacím.

Je třeba si uvědomit, že Janovo evangelium je jedním z posledních novozákonních děl. Bylo napsáno někdy kolem roku 100, tedy ve chvíli, kdy Ježíšovy současníci a ti, kteří viděli Vzkříšeného, už skoro všichni zemřeli. Evangelista tak ukončuje jeden věk vidění a otevírá nový věk blahoslavených, kteří neviděli, a přesto uvěřili. Tomáš je evangelistou představen jako ten poslední, který Vzkříšeného viděl. Všichni po něm už budou muset věřit, třebaže neviděli
. 

Je vhodné zdůraznit, že Ježíš neoznačuje za blahoslaveného Tomáše. Neříká, blahoslavený jsi Tomáši, protože jsi mě uviděl a uvěřil jsi. Za blahoslavené, tedy šťastné, jsou označeni až ti, kteří nevidí a přesto věří. Jakoby víra těch, kteří vidí, i když neviděli, byla větší, intenzivnější, lepší… Je to vyznamenání pro nás, kteří jsme nežili v Ježíšově době. 


Znovu bych připomněl, že se vzkříšeným Ježíšem je možné se setkat skrze společenství, respektive skrze dotek jeho ran, skrze utrpení. Lidé, kteří se tímto způsobem setkávají se vzkříšeným Pánem, kteří užívají těchto skutečností k růstu ve víře, jsou skutečně šťastnými, blahoslavenými.

Závěr evangelia

V posledních verších svého evangelia nám evangelia předkládá shrnujícím způsobem způsob své práce, respektive důvod, proč své evangelium napsal. V první řadě zdůrazňuje, že nezaznamenal ve svém díle vše. Události, o kterých psal, zaznamenal „abyste věřili, že Ježíš je Mesiáš, Syn Boží, a s vírou abyste měli život v jeho jménu“. Evangelista tedy vybíral takové příběhy a události Ježíšova života, které mu posloužili k vyprávění, které může předávat, či prohlubovat víru a tak otevírat životu. Rozhodně to neznamená, že by evangelista pracoval selektivním způsobem v tom slova smyslu, že by škrtnul, vyřadil všechno, co se je na Ježíše kompromitujícím materiálem. Evangelista nerozlišuje na bází dobré, špatné (tak to ani v Ježíšově životě není možné), ale rozlišuje na principu vhodné, nevhodné pro můj záměr.

Evangelista má jeden jediný cíl. V posluchači probudit a prohloubit víru a tak ho otevírat životu věčnému. Přičemž si uvědomuje, že mít život je možné pouze v Ježíšově jménu.

1. a 2. čtení

Nyní předložíme úvahy pro čtení jednotlivých ročních cyklů. Žalmu se věnovat nebudeme, protože se vždy modlíme vybrané verše ze 118. žalmu – a jeho výkladu jsme se věnovali minulou neděli.


Každý cyklus jsou si čtení podobná. První čtení klade důraz na život prvotní církve. Druhé čtení povzbuzuje pronásledované k věrnosti, protože Kristovo vítězství se projeví. My se této tematice budeme věnovat v úryvcích ročního cyklu „A“. U ostatních cyklů zmíníme tematiku jen v krátkosti. Proto povzbuzuji přečíst si především homilii k úryvku „áčka“.

Roční cyklus „A“
1. čtení – Sk 2,42-47

První čtení je po celou dobu velikonoční vybíráno ze Skutků apoštolů. Je nám „systematicky“ představován život prvotní církve. V ročním cyklu „A“ je to šest veršů z druhé kapitoly.

Dvaačtyřicátý verš představuje čtyři základní charakteristické prvky života prvotní církve – všichni setrvávají v apoštolském učení, ve společenství, v lámání chleba a v modlitbách. Čtyři projevy prvotní církve, čtyři projevy, které by měly být vlastní i velikonoční církvi dnešní doby.


Prožívání postní doby kladlo důraz především na tři projevy – půst, modlitba a almužna. Život prvotní církve nám ukazuje, k čemu nás měly tyto projevy přivést. My bohužel u almužny častokrát zdůrazňujeme onen finanční prvek (a ten nechci v tuto chvíli popírat). Ale zapomínáme na to, že almužna z nás má také vytvořit společenství. 


Když se podíváme na tyto čtyři zmíněné projevy, můžeme vidět, že postní úkony nás měly dovést k tomu, abychom pokročili v modlitbě a společenství (půst pochopitelně odpadl (). Modlitba – tedy naslouchání učení (četbě Písma, homilie, vzdělávání se ve víře), slavení eucharistie, a to častější, než jen ono nedělení (lámání chleba) a pak také schopnost společné modlitba, a to jak v rodinách, tak také ve společenství církve (při různých příležitostech, jako jsou spolča, apod.). No a pak je zde také onen rozměr společenství. Postní doba z nás měla vytvořit znovu intenzivněji propojené společenství bratří a sester, provázanější rodinu. Naše farnosti měly být obnoveny, měly se stát skutečně živým společenstvím, kde má jeden zájem o druhého, kde nejsou spory, nevraživost…


Čtyři projevy, ke kterým bychom se měli stále vracet a uvažovat o jejich prožívání. Ony jsou základem života povelikonoční církve.

Další verše dále rozvíjejí téma společenství a modlitby. Zdůrazňuje se pevné společenství, které je utvářeno – drželi pevně pohromadě a měli všechno společné. Představuje se zde rozměr společného vlastnění.


Mnohdy se říká, že komunismus je velmi podobný křesťanství. Vždyť i komunismus usiloval o to, aby všichni vlastnili společně. Ve Skutcích čteme – prodávali všechen svůj majetek a dělili ho mezi všechny, jak kdo potřeboval (v ročním cyklu „B“ je ještě připojeno – nikdo neříkal o ničem ze svého majetku, že je to jeho vlastní, ale měli všechno společné). Jak to tedy je? Třebaže je zde určitá podobnost, kterou mnozí, jak se jim hodí, zdůrazňují, můžeme vidět také podstatné rozdíly. Jedním z těch hlavních je, že zatímco komunismus bral ostatním majetek, aby bylo společné vlastnění, křesťané prvotní církve přinášeli majetek dobrovolně. Dalším rozdílem je, že komunismus vytvářel společenství na nenávisti (třídní), prvotní církev mluví o společenství lásky.

V závěru úryvku se pak ještě znovu zmiňuje lámání chleba a svorné zůstávání v chrámu.  Můžeme mít na mysli, že Lukáš, který je autorem Skutků apoštolů, byl jistě ovlivněn sv. Pavlem, se kterým spolupracoval. Určitá podobnost s Pavlovou teologií o církvi nás tedy asi tak nepřekvapí.
2. čtení – 1 Petr 1,3-9

Druhé čtení je vzato z Prvního Petrova listu. Petr tento list pronásledované pohanokřesťanské komunitě začíná hymnem, ve kterém je vyjádřena radost a vděčnost za dary, které člověk přijal ve křtu.

Petr zdůrazňuje, že skrze křest máme podíl nejen na Kristově zmrtvýchvstaní, ale také na dědictví z toho vyplývající, na dědictví, které nepomine. Tento hymnus, jehož autorem pravděpodobně není Petr, ale prvotní církev, užívá Petr proto, aby tuto pronásledovanou církev povzbudil. Ano, ona teď zakouší soužení, těžkosti, ale může mít naději, naději na to, že je dědicem zaslíbení.


Tato komunita je chráněna svou vírou. Protože má víru, je chráněna Boží mocí, která ji vede ke spáse. Víra, totiž věrnost, důvěra Bohu, to vše je předpoklad toho, aby Bůh mohl projevit svou moc, jejímž cílem je spása věřícího.


Můžeme vidět, že Petr chce skutečně opakovaně různým způsobem povzbudit trpící komunitu. Povzbudit ji, aby zachovala věrnost ve víře. Protože tato věrnost přinese své plody, stává se zdrojem budoucího vítězství.


My jsme minulý týden obnovili své křestní závazky. I nadále žijeme v tomto světě, prožíváme různé těžkosti vyplývající nejen z pronásledování, ale také z našeho hříchu. Jsme však povzbuzováni k tomu, abychom osvědčovali svou víru a věřili, že právě v ní může Bůh projevovat svou moc.

Roční cyklus „B“
1. čtení – Sk 4,32-35
První čtení je po celou dobu velikonoční vybíráno ze Skutků apoštolů. To, co svatopisec v první řadě zdůrazňuje, je jednota (podobně jako v evangeliu). Obec věřících měla jedno srdce a jednu duši. A podobně jako v ročním cyklu „A“ se také zdůrazňuje společenství, ve kterém komunita církve má společné vlastnictví. Znovu můžeme odkazovat na to, jaký je rozdíl mezi tím, co představoval komunismus a životem prvotní církve.
Tematika je skutečně velmi podobná s ročním cyklem „A“, proto odkazuji na text k tomuto cyklu
2. čtení – 1 Jan 5,1-6

V druhém čtení slyšíme vybrané verše z Prvního Janova listu. Důraz je znovu (podobně jako v ročním cyklu „A“ položen na víru. Jan propojuje víru a lásku. Pro Jana věřit znamená milovat. Jan ale pokračuje dál a předkládá další propojení. Milovat znamená také zachovávat jeho přikázání. Mnoho lidí tyto dvě věci od sebe odděluje. Domnívají se, že je možné milovat Boha a přitom nezachovávat přikázání. Každý hřích (neposlušnost přikázání) je však projevem nelásky vůči Bohu. Protože člověk miluje, nejsou pro něho přikázání a jejich zachovávání, těžká. Pokud jsou těžká, už to samotné by mělo člověka vést k tomu, aby přemýšlel, zda je jeho láska k Bohu dostatečná.


Jan tedy představuje triádu skutků, které se vzájemně doplňují – víra, láska a věrnost přikázáním.

Roční cyklus „C“
1. čtení – Sk 5,12-16

První čtení je po celou dobu velikonoční vybíráno ze Skutků apoštolů. Je nám „systematicky“ představován život prvotní církve. Ve verších ročního cyklu „C“ slyšíme o jistém DNA prvotní církve – apoštolská činnost je doprovázena mnoha zázraky a znameními a společným shromažďováním se k modlitbě (v Šalomounově podloubí).
2. čtení – Zj 1,9-11a.12-13.17-19

V druhém čtení slyšíme vybrané verše ze začátku Janovy apokalypsy. Jan se představuje jako účastník v souženích. Jeho slova tedy nejsou slova člověka „za louží“, člověka, který je oproti adresátům v pohodě, který neprožívá to, co prožívá komunita, kterou utěšuje. Jeho slova jsou tedy o to ještě naléhavější.

Jan nám v tom úryvku zaznamenává zprávu o počátku svého zjevení, o příkazu, kterého se mu dostalo. Jan je k tomu vyzván osobou podobnou Synu člověka, samotným Kristem (Já jsem První i Poslední, Živý). Má zprostředkovat vidění, které má a které bude mít. Jen pro kontext zdůrazněme, že je to vidění, které nápadně představuje vizi nebeské liturgie, přičemž toto vidění píše Jan pronásledované komunitě – jako by jim zdůrazňoval, že skrze soužení a utrpení mají podíl na této liturgii. 
� Po této události máme v evangeliu ještě 21. kapitolu, která vypráví o dalším zjevení. Ale z konceptu evangelia je zcela zřejmé, že se jedná o pozdější přídavek.
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